Про священпослужительські обов'язки
Високий обов'язок священика, як священнослужителя.
"Служіння священства здійснюється на землі, але належить до небесного, і це є справедливо. Ні людина, ні ангел, ні архангел, ні інша створена сила чи істота, а Сам УтІшитеаь встановив це служіння і надихнув людей, котрі ще перебувають у тілі, наслідувати службу ангелів. Тому священик повинен бути настільки чистий, ніби він знаходиться на небі посеред ангельських сил ..." - так говорить св.Іоан Златоуст про здійснення священиком:
а)
Таїнства Євхаристії:
"Коли бачили Господа заколотим і лежачим, священика предстоящим при жертвоприношенні таким, що молиться, та всіх, кого окроплявали Дорогоцінною Кров'ю,.- чи ти думаєш, що не миттєво перенісся на небеса і, відкинувши від душі всі тілесні думки, простою душею й чистим розумом не споглядаєш небесне?.. Якщо хто задумається, як людина, яка перебуває ще в тілі, може наближатися до такого блаженного й безсмертного єства, той зрозуміє, якої честі благодать Духа удостоїла священиків".
Крім цього, ними здійснюються й інші, не менш важливі дії для нашого спасіння.
б)
Таїнства Покаяння:
"Живучи на землі й перебуваючи на ній, священикам дано керівництво небесним. Вони отримали владу, якої Бог не дав ні ангелам, ні архангелам. "Оо ви зв'яжете на землі, - те буде зв'язане на небі, І що ви розв'яжете на землі, те буде розв'язане і на небі" (Мф. 18:18). Земні владики мають владу в'язати не лише тіла, а ті узи відносяться до самої душі й проходять небеса, і що священики роблять на землі, те Бог оцінює на небі. Що Він дав їм, як не всю небесну владу? "Кому простите гріхи, тому простяться; на кому залишите, на тому залишаться" (Ін.20:23). Яка ж влада може бути ще більше цієї?..
в)
Таїнства Хрещення та Причастя:
"Ніхто не може увійти в Царство Небесне, якщо не буде народжений водою і
духом (Ін.3:5) і хто не їсть Тіла Господа і не п'є Крові Його, той не має життя
вічного (Ін.6:54); все ж це здійснюється лише руками священика. Бог дав священикам
більше влади, ніж звичайним батькам. Адже вони народжують для тутешнього, а
інші для того (вічного) життя; ті не можуть за|ХИщати дітей від тілесної смерті й
відігнати хворобу, а ці часто спасають страждущі душі, котрі готові загинути. Звичайні
батьки не в змозі допомогти дітям, коли б вони образили кого-небудь із знатних і
вельможних на землі; священики ж часто примиряють дітей сво'іх не з начальниками,
але Із самим розгніваним Богом".
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Про моральну чистоту священика
Кажучи про ту чистоту священика, котра б відповідала такій висоті його
служіння, Златоуст говорить: "Яким повинен бути той, хто молиться за ціле місто,
і що я говорю: місто? - за всю вселенну і умилЬТ&йвдЮє Бога за гріхи всіх, не лише
живих, але й померлих? Для такої молитви я не.вважаю достатнім навіть намагання
(дерзновения) Моисея та Іллі. Подумай, які повинні бути руки, що служать цьому,
язик, що промовляє ці слова? Чи не повинна ,бути чиста та святіша над усе душа,
котра приймає цього Духа?
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Необхідна, важлива й складна повчальна діяльність священика, її св.їоан Златоуст визначає у точних виразах:

"Це - і зброя, це - і пожива, це - замість ліків, це - замість вогню, це - замість заліза". Ось чому священику особливо необхідно піклуватися про розвиток у собі дара слова.
Необхідність освіти для священика
Перш, ніж навчати інших, самому потрібно навчитися. Златоуст вимагає, щоб священик був людиною освіченою, особливо ж добре розумівся у Се.Писанні та твердим у християнських догматах, щоб уміти відбивати неправоту єретиків і допомагати багато, що зрозуміти християн за прикладом і настановами св.ап.Павла.
Про повчальну діяльність священика
Хто володіє великою силою слова - навіть І той не вільний від постійної праці над собою. Сила слова залежить не від природи, але від навчання, хоча й хто б ловів ЇЇ до досконалості, може знову втратити, якщо постійним старанням і вправою не буде розвивати цієї сили.
Той, хто прийняв подвиг вчителювання, нехай не слухає похвал сторонніх і, при відсутності їх, нехай не падає духом. Якщо працівник у слові для догодження Боїу (саме один Він нехай буде для нього правилом і ціллю для складання повчань, а не рукоплескания), буде захоплюватись бажанням безглуздих похвал, тому немає користі ні від багатьох праць, ні від сили слова.
Про чистоту життя священика
"Підлеглі, - говорить св.Іоан Златоуст, - як правило дивляться на начальників (керівників) і наслідують їх ..."Гріхи священиків не можуть бути прихованими, але, хоча б вони були й незначні, швидко стають відомими. Краса душі священика повинна сяяти з усіх боків, щоб радувати та освячувати душі тих, хто дивиться на нього, бере з нього приклад. Гріхи звичайних простих людей, вчинені у темряві, гублять одних лише грішників, а гріховність священика наносить загальну шкоду, відвертаючи від праці в добрі. Сидячі на висоті пошани священства помітні всім, а тому хоча б згрішать у найменшому, то це найменше здається для всіх великим. Гріх визначають не значенням вчинку, а достоїнством того, хто грішить. "
"Душу священика охоплюють хвилі, сильніші від тих, котрі вітри піднімають на морі, {найперше помітна велика скеля зухвальства, набагато небезпечніша скелі сирен ... Якщо б хто врунив мені настоятельство, - було б все рівно, як зв'язавши мені назад руки, кинув би мене живучим на тій скелі звірям для того, щоб вони щодня мене шматували." Що ж це за звірі? Ярість, смуток, зависть, ворожнеча, наклепи, осудження, брехня, лицемірство, підступність, гнів на людей, котрі нічим не образили нас, задоволення з причини безпорядку співслужителів, жаль про 'їхнє благополуччя, любов до похвал, бажання пошани, котре найбільше хвилює людську душу.
Про суворий вибір кандидатів у священство
Достоїнство кандидата у священство Златоуст визначає по зовнішніх його заслугах і навіть не одним лише благочестям його. Знаю багатьох, - говорить він, -хто . подвизався увесь час, хто знесилив себе постом', доки вони могли бути в самотності і піклуватися про себе - догоджали Богові й кожний день перебували в добродійстві; а коли, опинившись серед народу, змушені були виправляти негідність народу, то одні з самого початку виявились нездібними до такої справи, інші ж, змушені були залишитись, кинувши попередній спосіб життя, і дуже багато
нашкодили собі й не принесли ніякої користі іншим. Якщо ж і навіть дехто все життя провів у нижчому чині служіння і досяг старості, я не вважаю його достойним вищого сану лише з поваги до його віку ...
Отож, той, хто має рукопоДлагати, повинен робити велике випробування тому, кого рукополагає, а ще більше сам руко поклади^, повинен випробувати себе самого".
Вчення про пастирство св.Григорія Двоєслова.
"Правило пастирське" св,Григорія Великого, якого називають у нашій Східній Церкві Двоєсловом {+ 604 p.).
Західна Церква протягом багатьох віків мала книгу' св-Григорія у великій пошані. За розпорядженням Західної Церкви в Х-ХІ ст. її давали в руки у вівтарі того, кого посвячували в єпископа з книгою церковних правил, і він давав при цьому клятву жити і вчити так, як радить св.отець.
Східна Церква познайомилась з нею у перші часи її появи; вона була перекладена на грецьку мову сучасником св.Григорія - Анастасієм, патріархом Антіохійським.
"Ніхто в світі, - так починає Григорій Двоєслов своє "правило пастирське", -не береться вчити інших якому-небудь вмінню, наперед ретельно не підготувавши його сам. Як же безглуздо чинять ті, котрі насмілюються приймати на себе пастирське служіння, ніскільки не підготувавшись до цього служіння, толі як керівництво людськими душами є вміння з умінь.
Кажучи про необхідність як розумової, так і моральної підготовки до прийняття священства, Григорій Двоєслов сильно звинувачує тих, котрі беруться за священну справу, без такої підготовки і з низькими (негідними) цілями, лише заради суєтної слави і пошани, та життям своїм знищують те, чому вчать, що проповідують вони словами, те заперечують своїми вчинками.
Та якщо потрібно з великою обережністю приступати до священного служіння - і не інакше, як після докорінної розумової та моральної підготовки, то св.Григорій осуджує й тих, котрі маючи таку підготовку, ухиляються від священства. Такі люди самі від себе відбирають і гублять власні свої обдарування, котрі отримали не лише для себе, але й для інших і роздумують лише про-власні вигоди свого спокою. Хто відмовляється пасти стадо Боже, маючи до того здібності та й покликання, той тим самим явно показує, що не люблять Пастиреначальника". Не прощається такий вчинок тим, котрі ухиляються від священства. У ньому немає істинного смирення: хто чує волю Божу, котра зве й зобов'язує до керування над іншими і зневажає цим покликанням. Істинно смиренна людина, котра підкоряється всім повелінням Божим і далека від противления волі Божественній, коли покладається на неї яке-небудь доручення начальственне, і в неї для того є досить обдарувань, щоб бути корисною і для інших, повинна підкорятись покликанню, хоча б І було це проти її волі.
Про життя священика
Св.Григорій вимагає від пастирів життя зразкового у всіх відношеннях, навіть і в думках, а у відношенні до пастви - щирої любові.
Пастир повинен мати справжнє живе співчуття до кожного з тих, за кого відповідає подібно апостолу Павлу, котрий покірним розумом своїм піднімався до таємниць світу ангельського, а жалісним серцем сходив до таємниць подружнього ложа (1 Кор. 8:2-6). Пастир повинен ласкаво й дружелюбно поводитися з ґречними і є суворим ревнителем правди перед неправедними.
Щоб пастир міг добре керувати своєю паствою'потрібно, щоб він умів вчасно, доречно користуватися своєю владою над іншими, щоб знав, де бути суворим, а де

бути лагідним, ніколи не забуваючи того, що і він така ж людина, як і його ласомі ... Пастир повинен бути дуже обережним, щоб у самій суворості помітна була й любов. Нехай азстир духовний буде для своїх підопічних батьком у суворості та матір'ю у любові, а разом з тим нехай добре Дивиться, оберігається, щоб суворість не перейшла у жорстокість, а любой у слабкість. Пастир не повинен шукати в своїх пасомих більше любові до самого себе, ніж любові до істини. Той ворог Викупителя, хто намагається, хоча й, можливо, і добрими вчинками, не стільки заслужити любов Його, скільки набути в його Церкві прив'язаність і нахил до себе. Від цього марнославства пастир часто буває то надто слабким, то надто суворим. Вія стає слабким, коли Боячись втратити у своєї пастви схильність до себе, не приймає мір до виправлення моральних недоліків, які є помітними в нього, а іноді навіть і дозволяє собі підлешенням та догодженням принижуватись до того, що необхідно було б викорінювати й засуджувати ...
"Пастир, котрий керує духовним стадом Христовим, нехай знає, що всім вищеназваним нашим вимогам зможе він більш-менш вседіло догодити лише тоді, коли зі страхом Божим та Божественною любов'ю щоденно з гідністю буде займатись Свяшенним Писанням і заглиблюватись у нього з роздумуванням.
Слово Боже, по-перше, надає йому сили для здійснення різноманітних завдань, пов'язаних із званням його служіння; по-друге, буде освіжати в ньому почуття благочестя, "котре так швидко черствіє, завмирає від життя в цьому світі; і, по-третє, буде зміцнювати його в любові до Бога ..."
Як пастир Церкви повинен навчати й надихати паству
Са. Григорій детально, достеменно говорить про вчительські обов'язки пастиря. "Всякий, хто вступає до пастирського служіння, приймає на себе обов'язок бути духовним розголошувачем (вчителем) і виступати перед людьми з "громогласною грубою", щоб підготувати їх до зустрічі з Верховним Суддею с день страшного суду. Але якщо пастир не сильний словом і перед паствою своєю залишається безголосим, го який із нього може бути розголошувач і провісник слави Божої?..
Готуючись до проповіді, пастир повинен уважно і з пересторогою обдумувати, що він хоче запропонувати своїм слухачам у проповіді, щоб якою-небудь неправославною думкою чи грубок) промовою не обурити і sic образити їх. Часто проповідь втрачає'Свою силу, коли ь серцях-Слухачів залишаються одні беззмістовні слова проповідника, і саме це нерозбірливе говоріння принижує його в очах слухачів і перешкоджає йому бути для них корисними".
Св.Григорій дає детальні настанови про те, як потрібно навчати чоловіків і жінок, юнаків і старців, бідних І багатих, веселих і засмучених і т.д.; багато корисних порад подає тутсв.Григорій, але взагалі пастирський урок, який радить він уданому - випадку, прямо й звичайно визначається особливістю слухачів.
На закінчення св.отеиь вказує, що проповідник, уникаючи крайностей, зуміє надихати добродійство людям різноманітних характерів І станів.
В останній частині своєї праці св.Григорій сказав, то пастир повинен особливо оберігатися гордості Й самовпевненості, що можуть легко виникнути при усвідомленні й спогляданні своїх успіхів, дає такий урок:
"Коли спокушає нас думка про те, як багато наших добродІй'ств, тоді око розуму нашого повинне скеровуватись до споглядання своїх гріховних вчинків, маючи на увазі не те, що ми зробили доброго, а те, що не хотіли зробити чи зробили поганого, щоб таким чином серце, огорнуте згадкою немочі, сильніше укріплялось в добродійстві перед Божественним Вчителем смирення й покірності. Тому, саме для цього всемогутній Бог майже завжди, з одного боку, наділяє пастирів Церкви
багатьма досконалостями, а з іншого - залишає чи допускає б них деякі недосконалості, щоб вони впокорювались смутком про свої недоліки, не видавались великим, коли не в змозі боротися і проти малого, а тому й самому, не змігши перемогти в собі й малозначних слабувань, не сміли б гордуватися і значнішими перемогами й успіхами".
Вчення про пастирство св.Амвросія Медіоланського
Добре відомий твір святого Амвросія Медіоланського (+ 397 р.) "Про обов'язки священнослужителів" є собою плід його турботи про пастирів Церкви Христової.
Сам, будучи покликаний до єпископського служіння зовсім несподівано для себе, за вимогою народу та кліру (374 році) і тому, переживши багато складних ситуацій через відсутність підготовки до священства, свАмвросій звернув особливу увагу на підготовку пастирів. З цією метою він заснував у своєму єпископському будинку школу, в якій він сам, особисто, спостерігав за вихованням та навчанням майбутніх служителів Церкви. З тією ж метою він написав книгу "Про обов'язки священнослужителів", котра, за думкою деяких, є збірником його бесід зі своїми вихованцями в школі.
Книга св.Амвросія за своїм загальним планом та розположенням багато в чому нагадує собою книгу Ціцерона під тією ж назвою й може бути повністю зрозумілою лише при порівнянні з останньою. Обидві ці книги поділяються на три частини. Обидві вони походять з одних і тих же понять "про чесне" і "корисне", котрі розглядаються безвідносно, самі в собі, та понять чесного і корисного у взаємному їх відношенні між собою, звідки й виводяться всі обов'язки людини.
Подібність ця розповсюджується навіть на окремі частини обох книг, подібно приблизна й сама кількість розділів у книгах і т.п.
Та вся подібність і обмежується лише однією зовнішністю, скерованою св.Амвросієм на те, щоб підірвати язичницький світогляд у найвищому крузЦйого понять чесного та корисного, котрі у відомому творі Ціцерона здавались такими, що зовсім не піддаються критиці.
У Ціцерона - мораль язичника, котра ставить своїм джерелом та ціллю лише інтереси тимчасового життя людини - власного (приватного) та загального (суспільного).
У св.Амвросія - високі християнські принципи, що мають своєю останньою метою - Бога та вічне життя.
У першій книзі св.Амвросій викладає поняття про чесне.
СвАмвросій погоджується з Цшероном, що будь-який чесний вчинок повинен характеризуватись підкоренням волі розуму та відсутністю захоплення. В основу чесної поведінки св.Амвросій, як і Ціцерон, покладає визначення й язичницькими (поганськими) філософами чотири добродійства: мудрість, справедливість, мужність, стриманість.
У другій книзі визначається поняття корисною.
Тут св.Амвросій розходиться в поглядах з Ціцероном. Ціцерон вважав корисним усе те, що приносить власне, особисте матеріальне зацікавлення та взаємну користь.
Св.Амвросій вважає корисним лише те, що веде до вічного життя. Він вказує, що християнству корисна віра в істинного Бога та добрі ачинки, а не земні блага. Те, що вважає Ціцерон благом на землі - особнсте, власне збагачення, нерідко служить перепоною до вічного життя і християнин не повинен ставити за мету своє збагачення.
Третя книга вирішує питання про те, що вище: чесне чи корисне? Що необхідно вибрати, коли виникає зіткнення між чесним і корисним?
Ціцерон різко відрізняв поняття користі та чесності, і практично корисне

ставив вище чесного. Навпаки, св.Амвросій запевняє, що для християн, котрі шукають благ вічного, а не тимчасового життя, шс чесне, те корисне, і тільки те корисне, що чесне.
Але так. як моральна досконалість на землі є лише ідеал, до котрого ми повинні тягнутися, повсякденне ж життя представляє особисті ступені цієї досконалості; все ж залишається безвідворотнім вибір між чесним та корисним.
Ідеал, з котрим потрібно порівнювати при виборі чеснішого та кориснішого, є найдосконаліша Істота - Бог.
Практичним же головним керівним началом при виборі повинне служити всеціле самовідречення людини від своїх власних зацікавлень та вигоди на користь ближнього.
Св.Амвросій посередництвом прикладів, запозичених головним чином зі Св.Писання пояснює, що потрібно зберігати чесність у всеможливих життєвих відношеннях. Зі шкодою для ближнього не можна шукати своєї користі; правдивий християнин - чесність ставить вище самого життя; багаті під час голоду повинні допомагати, а не користі шукати; злосність та безчестя користі непристойні, особливо клірикам. Чесність не можна залишати навіть заради дружби.
Св.Амвросій про високе призначення пастирського
служіння
"Ви вибрані, - говорить він, - зі всього числа синів ізраїяевих. Ваше призначення - зберігати й охороняти киврт заповіту. Добрі левити зберегли великі тайни під покровом своєї віри; чи ж ви, служителі Нового Завіту, вважаєте маловажливим те, що довірено вам? Вам довірено ведення найвищих тайн Божественних, вам доручається в обов'язкове зобов'язання зберігати твердість розуму та пильнувати чистоту серця, тобто стриманість від усіляких пристрастей".
Кажучи про пастирські обов'язки, свАмвросій дає багато прекрасних настанов пастирям.
Повчальні уроки св.Амвросія пастирям
Скромне мовчання найбільш гідне християнському пастирю. Це не значить, щоб пастир взагалі був мовчазливий. Він повинен вміти, до речі, помовчати і до речі сказати своє слово. Він повинен вміти зберігати мовчання у гніві. Хто буде оберігати свої вуста у гніві, стримувати язик свій при злослів'ї ворогів, той навчиться говорити благоразумно та благопристойно. В Писанні сказано: "Не їжа оскверняє людину, а несправедливе приниження та брудні слова" (Мф.!5:11). Слова наші - це •дзеркало, видиме виявлення розуму.
Гідності треба дотримуватись і в рухах тіла, у манерах, жестах, ході священнослужителів. В руках тіла виражається стан нашої душі; із зовнішніх дій нашої тілесної природи через тісний зв'язок душі з тілом ми робимо висновки і про внутрішні властивості духовної природи нашої. Душа наша відображається у всіх наших рухах тіла, як у дзеркалі, і всі вони служать для нас як би відгуком чи надписом душі.
Священнослужитель повинен бути суворим у виборі знайомств, місць та часу для взаємного спілкування. Кращим св.Амвросій вважає знайомство з людьми, котрі заслужили загальну повагу. Він не одобрює також, щоб пастирі Церкви сиділи за ігровими столами та на застіллях, де найменша необережність може обернутися втратою честі та поваги до них.
IV-Й КУРС Про Церковний Закон (Законодавство).
Церква Христова - це встановлена від Бога громада віруючих у Христа, з'єднаних між собою однією православною вірою, одним вченням Христовим, священноначальством і таїнами.
Вірувати в Церкву означає визнавати й виконувати всі її настанови і бути впевненим у тому, що нею невидимо керує благодать Божа.
Св.Григорій Богослов у своєму 3-му слові про Церкву й керівництво говорить так: "Як у тілі одне керуюче й немовби головує, а інше є під владою й керівництвом, так і в Церкві (чи за переконанням справедливості: Господь, що дає по спроможності або за законом Промислу, все Тому, Хто зв'язує). Бог постановив, щоб одні, для кого це корисно: хто словом чи ділом направляли до свого обов'язку, - залишались вівцями та підвладними, а Інші, щоб стояли вище Інших, через добрі справи ближче до Бога, були пастирями й вчителями для вдосконалення Церкви ..."
Отож, пастирі керують віруючими не як господарі над Церквою Христовою, а як її уста, - не одноосібне, не самі по собі, а в згоді з самою Церквою, яка за словами апостола, є Тіло Христове. Тому визначення пастирів Церкви находить силу загальноцерковних законів лише тоді, коли вони затверджені духом католичності, тобто, коли вони виражають волю всієї Церкви.
Дуже добре розкриває думку цього розуміння прп.Вікентій Ліонський (авва монастиря в Галії, який жив у 5 ст.).
Соборне, католичне (catholicum), за його визначенням, - це те, що в Церкві визнається "всюди, як і всіма".
У тому визначенні виділено 3 моменти, три види внутрішньоцерковного зв'язку: всюди (всі країни), все (у всі часи), всіма (всіма членами Церкви, а не одним архіпастирем).
Дух соборності - це дух любові. Соборність є зв'язок членів взагалі, Й зв'язок пастирів з паствою зокрема, зв'язок помісних Церков між собою, зв'язок церковного теперішнього з церковним минулим.
У Православній Церкві в повноті зберігається цей принцип католичності Церкви, так як тут охоронцем благочестя є все тіло Церкви.
У римо-католицькі й Церкві, як відомо, інше положення: незважаючи на те, що сама вимова "кафолична" (тобто по іншому "католицька") і цим словом там визначається І Церква.
Що ж є предметом церковного законодавства?
У своїх визначеннях Церква ставиться до питань віри так, як і до питань церковного благочиния. Ці питання треба відрізняти. У питаннях віри Церква не вносить нічого нового, не відкидає нічого старого й не змінює нічого того, що вона тримає з початку свого буття; вона тільки зберігає скарби віри від перекручень і у випадку необхідності пояснює догматичні Істини, щоб захистити православ'я від єресі.
З цією метою служать догматичні визначення, що вироблені на Вселенських соборах. Вони не вводять нічого нового, а лише в точності формулюють те вчення, яке завжди зберігала Церква.
"      Точно так незмінним залишається християнське вчення про моральність й сановні початки церковності.

Що ж стосується питань церковного благочиния, тобто порядків, Богослужбових звичаїв, правил церковної дисципліни та іншого, то тут Церква може допускати деякі зміни для користі справи. Але все одно змінюється при тому тільки форма, а внутрішній зміст церковності залишається незмінним.
Незмінне вчення Церкви - це сторона догматики, а правила церковного благочиния - це сторона канонічна. Зокрема, потрібно відрізняти догматичні визначення Церкви від канонічних.
Наприклад: наука про Христа, як про Сина Божого, Який Одноістотний з Отцем - це догматичне вчення.
До догматичних питань належать також наука про тайну Тіла і Крові Христової, про Церкву й інше.
Догматичне вчення незмінне, а порядки церковні іноді можуть змінюватися.
Наприклад: раніше у Великий четвер причащались після вечірньої трапези, а пізніше це було відмінено (VI Всел.соб., 29 правило).
У перші століття на єпископів можна було висвячували при живій жінці без розлученняv. Пізніше це було визнане як небажане й заборонене канонічними правилами (VI Всел.соб., 12 пр.). Ці зміни належать не до догматичних, а до канонічних питань, не вчення, а порядку церковного життя.
У нашому курсі в основному мова буде не про догматичні, а про канонічні визначення Церкви. Як було раніше вже сказано, тільки догмати Церкви абсолютно незмінні. У питаннях форми іноді допускаються деякі різновидності, якщо вона розумно використана для користі справи, а головне коли форма відповідає одному загальноцерковному змісту, і не виключає його. Але і в питаннях форми не потрібно допускати самочиння, анархії. У всіх питаннях потрібно підтримувати живий зв'язок з церковним минулим, цікавитися ним, вивчати його. Пастирям Церкви особливо уважно потрібно прислуховуватись до голосу осяяних святістю отців Церкви, а не покладатись в питаннях пастирської практики на свій особистий погляд і смак.
КАНОНІЧНІ ПРАВИЛА (КАНОНИ)
Канон - слово грецьке і означає "правило". Раніше це слово означало мірку.
Канонічними питаннями ми називаємо ті питання, котрі відносяться до церковного благочиния (порядку) і відрізняємо їх від питань догматичних, котрі стосуються Істин віри.
Канонічні питання стосуються, зокрема, церковного порядку, дисципліни, зовнішньої форми церковності. Потрібно мати на увазі, що не всі визначення церковної влади з питаннь церковного благочиния, які затверджені вселенським "голосом Церкви, є обов'язковими* для всієї Церкви.
Сюди відносяться: правила апостольські, правила вселенських соборів, правила ІО-ти помісних соборів і правила 12-ти окремих отців. Усі ці правила надруковані в "книзі правил". Обов'язок пастиря виконувати ці правила так, як у них висловлена воля Церкви. Зміни до цих правил міг би внести тільки Вселенський собор. Ні одна помісна Церква не може змінити цих правил. Звичайно, що в канонічних правилах є дещо таке, що в нинішніх змінених умовах втратило своє колишнє практичне значення,
Наприклад: частина щодо рабів, про поїздки духовенства в резиденцію імператора, звернення до нього з проханням й інше .... Але це не зменшує загального значення канонічних правил. У цілому "Книш правил" продовжує залишатись обов'язковим для всієї Церкви керівництвом. Обов'язок пастиря вивчати це
керівництво, вдумуватись у канонічні правила, пройматись їх духом. Виконання канонів - це гарантія добробуту Церкви. Патріарх Олексій у своїх наказах єпархіальним архієреям (17.1U.1949 р. № 420) наказує в обов'язок клірикам (духовенству) вивчати "Книгу правил".
Апостольські правила.
Трульський собор про ці правила висловлюється так: "... нам передані іменем святих і славних апостолів 85 правил" (2 пр.). Собор не вважає, проте, тих правил .написаних безпосередньо самими апостолами. Дійсно, самі апостоли не залишили нам письмових записів . Правила церковного життя, укладені свв.апостолами, зберігались тоді в самій Церкві, в самій практиці помісних церков. Зібрані а одне і викладені письмово у вигляді збірника вони були на no4.1V ст. На ці правила посилається вже 1-й Вселенський собор.
Римський аббат ДіонісІй Малий (V ст.) зробив переклад правил апостольських на латинську мову, але розмістив у своєму збірнику тільки 50 апост. правил. У грецькому збірнику (номоканоні) Івана Схоластика (VI ст.) є 85 апост.правил- Про 85 правил говорить і Трульський собор.
Римська церква і тепер знає лише 50 перших апостольських правил.
Треба відзначити такі а пост, правил а:
1-е правило: "Єпископа нехай рукопокдадаєє два або три єпископи".
2-е правило: про поставлення пресвітера і диякона одним єпископом.
27-е правило: під загрозою вигнання з юііру забороняє священнослужителям бити кого-небудь: чи це віруючий, чи невірний, - бо, - говориться в цьому правилі, - Господь ніколи цьому нас не вчив, й тим більше Сам був битий, але не бив у відповідь, докоряли Йому, а Він не докоряв, страждав, але не погрожував". -
29-е правило: викриває симонію І позбавляє сану як того, хто одержав священне достоїнство за гроші, так І того, хто здійснив рукопокладення.
30-е правило: вказує на відлучення єпископа, коли він для одержання свого становища вдається до світських начальників.
31-е правило: погрожує відлученням пресвітеру, який відокремився від єпископа і який вийшов з підпорядкування йому.
34-е правило: це правило має особливо важливе значення. Воно визначає роль першого єпископа помісної Церкви й встановлює основи спільного відношення між ними й іншими єпископами даної Церкви.
Це правило говорить: "Єпископам кожного народу потрібно знати першого в них і визнавати його як голову, й нічого, що понад їх владу не робити без його поради: робити може кожен тільки те, що належить до його єпархії та до міст, що до неї стосуються. Але і той перший нехай нічого не робить без порад усіх. Во саме так буде єдина думка й прославиться Бог у Господі, у Святому Дусі, - Отець, Син і Дух Святий".
Згідно з цим правилом першому єпискому належить особлива керуюча роль у тій Церкві, але йому не належить абсолютна влада (подібно тій, яку в Римській Церкві присвоюють собі папи). Це правило було порушене й в Римській Церкві "духовним регламентом".
44~е правило: забороняє священнослужителям під погрозою відлучення від кліру брати "лихву" (проценти за гроші, що позичили).
58-е правило: погрожує відлученням священику, який,н$ вчить своїх парафіян благочестиво.
64-е правило: під погрозою відлучення забороняється .доститись по неділях І суботах, за виключенням однієї суботи в році (Великої). ("Піст" тут треба розуміти

як повне отримання від їжі до закінчення вечірні).
У правилах апостольських говориться також про середу і п'ятницю, як про пісні дні й піст Великої Чотиридесятниці перед Пасхою. Клірик, що недотримується цих обов'язкових постів, "крім перешкоди від немочі тілесної"', підпадає відлученню від клїра (69 правило).
Клірикам забороняється відвідування "корчемниці" (розпусних та пивних приміщень), крім випадків, коли це потрібно з необхідності (правило 54).
77 і 78-е правила: говорять про.фізичні вади кандидатів у священство. Ці люди лише у тому випадку є перешкодою до рукоположения, коли заважають виконанню пастирських обов'язків (напр.: повна глухота або сліпота). В Іншому випадку фізичні вади не служать перешкодою до рукопокладення. Тому в сан єпископа може бути возведений навіть кривий чи сліпий на одне око, якщо він людина достойна, -говориться в правилах, - не осквернена душевною нечистотою".
В останньому 85-у правилі дається перелік Біблійних книг.
Правила Вселенських соборів.
Вселенські собори скликались переважно з догматичних питань. Але разом з тим на них вирішувалось і багато канонічних питань церковного добробуту. Всі вселенські собори, за виключенням V-ro, залишили по собі канонічні правила.
1-й Вселенський собор
Відбувся 325 року в Нікеї. Він залишив 20 правші. Деякі з них нагадують правила апостольські. Так, наприклад, в правилах 1-го Вселенського собору говориться, що єпископ поставляється трьома єпископами. Осуджується непокора пресвітерів єпископам. В 34-му правилі говориться про виаіість Олександрійського єпископа над єпископом Африки, про таку ж вищість Римського єпископа, Антіохійського й інших голів помісних Церков.
Так само, як і в апостольських правилах, забороняється клірикам брати "лихву". Говориться також про церковні епітелії , про відлучення від Св.Причастя. При цьому вказується дуже важливий момент: помираючий, хоч би й був під епітимією, не повинен бути позбавлений останньої нагоди (13-е правило).
В останньому 20-му правилі приписується не ставати на коліна у неділі та в період від Пасхи до.П'ятдесятниці.
ІІ-й Вселенський собор
Відбувся в 381 р. у М.Константинополі. Залишив 7 правил. ЦІ правила також говорять в дусі 34-го апостольського правила: про обласних єпископів, тобто Олександрійського, Антіохійського й інших, а про Константинопольського єпископа (патріарха) говориться, що він повинен займати друге місце безпосередньо після Римського.
Дуже важливе значення має останнє 7-е правило того собору. В ньому вказується кого з єретиків потрібно приймати до Церкви через хрещення, а кого через миропомазання. Отож через миропомазання потрібно приймати таких єретиків, як тихі аріани, а через хрещення - крайніх аріан, антитринітарів, і таких єретиків, як монтаністи (які взагалі мало схожі на християн за своїм віровченням).
ІІІ-й Вселенський собор
Відбувся 431 року у м.Ефесі. Його правила головним чином відносяться до несторіан.
lV-й Вселенський собор.
Відбувся 451 року в Халкідоні. Найбагаточисельніший з усіх Вселенських соборів. На ньому було більше 600 єпископів. ХалкІдонський собор повторює вказівки апостольських правил Ізідносно симонії. У випадку висвячення за гроші "заради поганого прибугку" підпадає відлученню як сам рукопокладении, так і той, що здійснив рукопскладення, єпископ (.2- е правило). Рукопол агати можна не інакше як до визначеної церкви (6-е правило).
4-е правило розкриває фальшиве чернецтво, що визначалось лише в одному носінні монашого одягу. "Монахи, - говориться а тому правилі, - нехай перебувають тільки в пості й молитві, не відлучаються з тих місць, де відреклися від світу, нехай не втручаються ні в церковні, ні в житейські справи". Говориться про різні переваги єпископів Старого і Нового Риму, тобто Константинополя (28-е правило).
V-й Вселенський собор.
Відбувся 553-го року. Правил не залишив.
Vl-й Вселенський собор.
Цей собор відбувся 680 р. Правил не залишив також, але під назвою "шостий", а точніше "п'ятишостого" відомий собор 692, так званий "Трульський", який продовжив собор 680 року. Він залипши 102 правила. ЦІ правила стосуються різних сторін церковного життя. Велике значення має 2-ге правило цього собору. У ньому перелічуються обов'язкові для Церкви канонічні правила. Вказуються: Апостольські правила, Правила Вселенських соборів (f, И, 111 і IV-ro), а також Правила Помісних соборів (Анкірського, Неокесарійського, Гангрського, Антіохійського, Сардикійського, Лаодикійського, Константинопольського при патріархові Нектарії та Карфагенського при Кипріані і, нарешті, Правила окремих 12 отців числом (з них увійшли александрійські єпископи ІН-Уст.: ДіонІсій, Петро, Афанасій, Тимофій, Феофіл, Кирил, а також єпископи інших Церков I11-V ст.: Григорій, Неокесарійський, Григорій Богослов, Василій Великий, Григорій Ніський, Амфідохій (кенійський, Геннадій Константинопольський.
В інших правилах Трульського собору повторюється дещо з правил Апостольських і соборних.
Наприклад: як і в правилах апостольських так і соборних говориться про обов'язки навчати (19 правило), осуджується симонія (22 правило), взяття лихви (10 правило), забороняється піст у суботу і неділю (55 правило).
Повторюється з деякими доповненнями і зміст правила 20-го І Вселенського собору про заборону ставати на коліна у недільні дні (пр-90), зміст правила 7-го II Вселенського собору про прийняття єретиків через хрещення і миропомазання (тут добавлено ще 3-й чин: через відречення від єресі) (пр.95), зміст правила 28-го IV Вселенського собору, про рівність Римської та Константинопольської кафедр (пр.36).
Крім того, правилами Трульського собору осуджується встановлений у Римській Церкві обов'язковий целібат (безшлюбність) священиків (пр.13). Безшлюбність правилами собору вимагається лише від єпископів (пр. 12, 48) і від членів кліру, які прийняли рукоположения подияконство неодруженими. Після рукоположения вступити в шлюб дозволяється тільки читцям (пр.6).
Суворо забороняється духовенству брати плату за причастя (пр.23), зводити наклепи (особлиэо.нз^єпископа), дивитись чи брати участь у "безсоромних іграх" (пр.24) та ін,
Даються,вк$з(8ед,щодо зовнішнього вигляду клірика й монаха;'(пр.21, 27, 42). Мирянам заборонда|Ь£,Я;Пропов1дувати (пР-64). Йде мова і про Здійснення раніще

освяченої літургії у Великий піст (пр.52).
У передостанньому правилі (101) Трульського собору є цікавий на той час звичай приймати Пречисте Тіло в складені хрестовидне руки. При цьому собор неодноразово негативно, що до цього, бо свДзри приймаються не просто в руки, а в золоті посудини. Роблячи так, надається перевага не людським рукам, а "речовині бездушній".
VII іі Вселенський собор.
Відбувся 787 року в Нікеї. Собор встановив згідно з Передаиням ставити в церквах образи Ісуса Христа "на підтвердження правдивого, а не видуманого втілення Бога Стона", й образи святих, для згадки й молитовного звертання до них. Правилами того собору знову й знову осуджувались лихварство духовенства, а особливо симонієя.
Забороняється священнослужителям одягатися в зайвий дорогий одяг й на краю одягу вживати другий кольор (пр.16).
На амвоні має право читати лише рукоположений у чтеця (пр. 14). У тому правилі мається на увазі стародавній амвон. Дуже часто він ставився у вигляді круглого підвищення; на таких амвонах (у середній частині храму) читались колись за.>Богослужінннм священні книги, співалось соло та деякі піснеспіви, наприклад, прокімен (зі стихами), виголошувались проповіді. Тепер таких амвонів уже немає.
Правила Помісних соборів
В історії Церкви Помісних соборів було багато, але ми розглянемо тільки ті, правила яких прийняті в загальне обов'язкове керівництво всією Церквою. Таких Помісних соборів було 10:
Анкірський, Неокесарійський, Гангрський, Антіохінський, Сардикійський, Лаодикійський, Константинопольський (при Нектарії), Карфагенський (при Кипршні) і ще два Константинопольських (при Фотії - "дворазовий". У храмі св. Софії).
Хронологічна таблиця
1.
До 1-го Вселенського собору
- Анкірський  314 року
- Неокесарійський 315 року
2.
Між 1 І II Вселенськими соборами   - Гангрський, Антіохійський
і Сардикійський (головував єи.Огія), Кардубський (344 p.).
3.
Наприкінці IV ст. (60 пр.)
- Лаодикійський і
Константинопольський (при патріахрові Нектарії).
4. На початку V ст.
- Карфагенський.
5. В IX ст (прИ'Патр.Фотії)
- Два Константинопольських
"Дворазовий у храмі св.Софії". Ці собори залишили 324 правила.
1.
Анкірський собор (8 отців, головував єп.Віталій).
314
рік. Анкіра - місто в Малій Азії, нині М.Анкара. У правилах Анкірського
собору говориться про тих, що відпали під час гонінь. Було складено 25 правил.
2.
Неокесарійський собор (головував той же єп.Віталій).
315
рік. Неокесарія - місто в Малій Азії. Правила стосуються переважно шлюбу
й цнотливості . Залишив 15 правил.
3.
Гангрський собор (2 І правило).
43
362 рік. Ґаніра - місто в Малій Азії. Правила цього собору направлені переважно проти лицемірного благочестя й гордісносо подвижництва. Проти тих, хго ненавидить шлюб, хто виявляє своє дійство проти посту, як лише стримання від м'ясної їжі та проти тих, хто ненавидить вечори любові.
Наприкінці Гангрського собору говориться: "Це ж пишемо поставляючи перешкоди не тим, хто в Церкві Божій за Письмом подвижництва бажає, а тим, які подвижництво приймають від гордості, підносяться над тими, хто живе просто і на перекір Письму й у церковні правила вводять новизну. Таким чином, ми і поєднану з покорою дівство шануємо, і стримання з чесністю та благочестям зберігаємо, І покірне відречення від світських справ одобрюємо, і шлюбну чистоту життя шануємо, й багатство з правдою та добрими вчинками не принижуємо".
4.
Антіохійський собор (25 правил)
(IV ст. після 1-го Вселенського собору)
На соборі були присутні єпископи, котрі прибули в Антіохію на освячення храму, побудованого Костянтином Великим і Констанцієм. Правила цього собору схожі на апостольські.
5.
Сардикійський собор (20 правил).
(IV ст. після 1-го Вселенського собору)
Відбувся в м.Сардики (на території нинішньої Болгарії). Цей собор продовжив справу 1-го Вселенського собору, захищаючи православ'я від аріан. У правилах говориться, головним чином, про єпископів. Передбачається можливість апеляції на рішення про зняття з сану.
6.
Лаодикійський собор (60 правил).
Кінець IV-ro ст. Лаодикія - місто в Малій Азії. Правила переважно відносяться до Богослужбових порядків.
7.
Константинопольський собор (при Нектарії).
(Кінець IV ст. (394 р.) 1 правило)
Залишив тільки 1 правило: про суд над єпископом і зняття з сану.
8.
Карфагенський собор (147 правил).
(4! 9 рік)
Від часів Кипріяна Карфагенського (сер.Ш ст.) до першої половини V ст. у Карфагені (Пн.Африка) було дуже багато значних в історії нашої Церкви помісних соборів. Собор, який відбувся на поч-V ст. (419 p.), зібрав в одне найважливіші правила Карфагенських соборів. Таким чином, було зібрано 147 карфагенських правил, які пізніше ввійшли в загально-церков ний збірник канонів, відповідно до постанови Трульського собору. Карфагенські правила відносяться до різноманітних питань церковної дисципліни. Деякі з них мають відношення до єресі, яка турбувала тоді церкви Півн.Африки: докатизму (питання святості Церкви) й пелагїанства (питання гріха та благодаті).
9.
Константинопольський собор ("Дворазовий").
{Відбувся 861 року при 318 єписк., залишив 17 правил).
Цей собор відбувся в храмі свв.апостолів при патріархові Фотії. Залишив правила, які мали ціль укріпити церковну дисципліну, особливо серед монахів. Монахи Іноді виявляли схильність втручатись у справи церковного керівництва, на що звертав увагу ще Халкідонський Вселенський собор. У VIII-IX ст. частина монахів Константинополя відкрито виступила з критикою дій патріархів. На цьому грунті було немало церковних негараздів. Багато турбот причинили недисципліновані монахи святителям: Тарасію, Никифору, Мефодію й, особливо, Фотію (самі Тарасій, Мефодій. Никифор не мали монашого постригу). Були випадки, коли монахи, не дочекавшись рішення церковного суду, припиняли згадувати зовсім православного

патріарха й поривали з ним канонічне єднання (так Суло, наприклад, при святителі Никифорі).
Правила дворазового собору мають за головну мету впорядкувати монаше життя, зміцнити церковну дисципліну взагалі й серед монахів зокрема.
У правилах цього собору говориться, щоб священик позбавлявся сану, якщо відійде від спілкування зі своїм єпископом (хоч би І останній був звинувачений у чому-небудь) І перестане згадувати ім'я єпископа за Богослужінням, не дочекавшись засудження його собором єпископів. "Бо, - говориться в правилі, - раніше суду сам особисто свого отця єпископа ... недостойний ні пошани, ні звання пресвітера". Монахи і миряни, які пристали до такого пресвітера, відлучаються від Церкви до тих пір, поки не визнають своєї вини (пр.1, 3).
Зняття з сану загрожує і єпископу, якщо він розірве канонічний зв'язок із першим єпископом своєї помісної Церкви (патріархом чи митрополитом) і перестане згадувати його за Богослужінням раніше рішення собору (пр.14).
Проте у цих правилах робиться важливий виняток: коли єпископ відкрито проповідує єресь, що засуджена Церквою, особа, що перервала з ним спілкування ще до постанови собору не тільки не несе за це ніякої відповідальності, але ще й заслуговує похвали (пр.15).
На цьому дворазовому соборі були присутні 300 єпископів, були й представники від папи, зокрема був і сам папа Адріан. В остаточному результаті цього собору не визнав, так як собор підтримав патріарха Фотія.
10. Константинопольський собор (у храмі св.Софії).
Відбувся 879-880 pp. теж при патріархові Фотії. Це один із найважливіших соборів в історії Церкви. На ньому були присутні 383 єпископи. Цей собор, як і дворазовий, іноді називають вселенським (див.ї-е правило цього собору).
За підрахунком учасників собору 879-880 pp. поступається лише IV-му Вселенському собору (Халкідонському). На соборі були представники римського папи Іоана VIII. За дорученням папи вони разом з усім собором засудили те римо-католицькі помилки, які почали поширювати попередники Іоана VIII.
Собор 879-880 pp., що відбувся в храмі св.СофІЇ, залишив усього 3 правила, котрі стосуються церковної дисципліни. В одному з цих правил забороняється єпископу залишитись в архієрейському служінні в тому випадку, коли він (вже будучи в архієрейському сані) прийме монашество, "бо, - як говориться в тих правилах, - обітниця монашества містить у собі обов'язок послуху й навчання, а не навчати або керувати" (пр.2).
Зрештою, ні в правилах того собору, ні в інших канонічних правилах немає заборони зводити до сану єпископа монахів.
Правила святих отців
Крім правил церковних, до складу канонічних правил увійшли правила, складені окремими святими отцями (Діонісієм Олександрійським, Григорієм Неокссарійським, Петром Олександрійським та іншими ієрархами ІП-V ст.ст.) Ці свв'. отці пояснюють різноматні питання церковної дисципліни у листах до окремих осіб, у відповідях на питання, у посланнях до духовенства та в Інших своїх творіннях.
Матеріал, який мав загальне значення, Церква прийняла як керівництво, включивши до складу канонічних правил (2 правила Трульського собору).
Імена цих святих отців:
ill ст.; Діонісій Олександрійський, Григорій Неокесарійський;
IV ст.: Петро Олександрійський, Василій Великий, Григорій Богослов, Григорій Ніський;
V ст.: Феофіл Олександрійський, Кирил Олександрійський, Ген надій Константинопольський, АмфілохІЙ Іконійський.
Св.Діонісій, єпископ Олександрійський - відомий учень Орігена, який успадкував від свого вчителя палку любов до Богослів'я І до знань взагалі.
Св.Григорій, єпископ Неокесарійський, чудотворець. Будучи ше язичником навчався в Орігена спочатку світським наукам, пізніше полюбив християнське вчення та прийняв хрещення.
Св.Петро, єпископ Олександрійський. Буи керівником відомого в історії Церкви Олександрійського оглашального училища (до прийняття сану єпископа).
Св.Афанасій, єпископ Олександрійський - відомий борець проти аріанства. Учасник 1-го Вселенського собору.
Св.Тимофій, єпископ Олександрійський - учасник ІІ-го Вселенського собору.
Св.Василій Великий, єпископ Кесарії Капрійської {у Малій Азії) один з найвидатніших церковних діячів, видатний філософ, Богослов, який обороняв православ'я від аріанства й інших єритиків, аскет - подвижник.
Св.Григорій Богослов - деякий час був єпископом Константинопольським. Один з найвидатніших церковних письменників Богословів. Серед його творів є й відомі з курсу Практичного керівництва «Захисне слово з причин втечі до Понту».
Св.Григорій, єпископ Міський - брат Василія Великого, відомий церковний письменник-Богослов. Дуже великий філософ.
Св.Амфілохій, єпископ Іконійський (у Малій Азії) - захисник НІкейського віровизначення.
Феофіл, єпископ Олександрійський - мав незвичайний розум, енергійний церковний діяч. До лику святих не зарахований. У своїй діяльності він не був вільний від честолюбства.
Св.Кирило, єпископ Олександрійський - відомий борець проти несторіанства. Учасник Ill-го великого собору.
Св. Геннадій Константинопольський - церковний діяч, часів монофізитських суперечок.
Як видно, в числі цих отців 6'єпископів Олександрії та 6 єпископів міст Малої Азії. Найбільше'матеріалів, які увійшли до збірника канону, запозичено у св.Василія Великого (92 правила):
Правила св.Василія Великого, як і правила інших перерахованих отців, стосуються головним чином, пастирського ставлеення до грішників. У них мова йде про різновид гріхів, про часи епітимії за них і т.д.
Поняття про Номоканон
З розширенням християнської Церкви відношення до церковного життя значно ускладнилось, а внаслідок цього церковне законодавство, яке упорядкувало ці відношення, стало поступово розвиватися. Внаслідок збільшення правил, які отримали свій початок у різні часи і в різних місцях, природно відчулась потреба зібрати їх в одну книгу або привести їх у якийсь порядок для більш вигідного вжитку. Звідси стали з'являтися збірники, як церковнихтак і громадських постанов, стосовно Церкви, відомі під назвою номоканонів.
Номоканон, в.буквальному перекладі з грецької на укр. мову (номос - «закон громадський» і канон - «правило церковне») означає законне правило.
З'єднання цих та інших законів у один збірник вказує на однакове значення їх у церковній практиці.
Номоканон''Іоана Схоластика
•"»
Найдавніший, який дійщрв до нас, збірник канонів носить назву Константинопольського патріарха Іоана Схоластика. Він жив у; VI ст. До

патріаршества був юристом І пресвітером в Антіохії. Склав систематичний збірник канонів, розбивши їх за предметами на 50 відділів ("титліа" або по-слов'янськи, "граней").
Згодом, будучи патріархом, Іоан Схоластик склав інший збірник, в якому він виклав громадські закони, стосовно тих предметів. Пізніше хтось об'єднав два збірники таким чином, шо під кожним «титлом» законів церковних були підписані відповідні закони громадські, які стосуються до того ж предмету. У результаті цього вийшов збірник, куди увійшли і правила церковні і закони громадські- Звідси й назва цієї праці «Номоканон» (старослов'янською мовою «Законоправильник»).
У Номоканон Іоана Схоластика увійшли 85 правил апостольських, правила 4-ох Вселенських соборів (що відбулися до цього часу) І 6-ти Помісних. А з святоотцівських правил тільки правила св.Василія Великого.
Номоканон патріарха Фотія
Константинопольський патріарх Фотій, борець проти папського абсолютизму, головний діяч дворазовго собору і собору в храмі св.Софії, вчений, жив у Хїст. Його номоканон розбитий на 14 титлів, але він більш розширений, ніж номоканон Іоана Схоластика.
У номоканон патріарха Фотія увійшли правила всіх Вселенських соборів, соборів Помісних і всіх тих 12 святих отців, які перераховані в правилі Трульського собору, тобто всі ті правила, шо входять у нинішню «Книгу правил».
Номоканон Фотія складається з 2-х частин. У першій частині ~ систематичний покажчик у 14 титлах із зсилками на канони церковні й закони громадські.
У другій частині є самі тексти канонів. Вважають, що ця праця була розпочата кимось до патріарха Фотія і що він є лише його систематизатором.
Слов'янська «Кормча книга»
Це також збірник канонів з деякими доповненнями. З'явилась вона відразу після прийняття християнства слов'янами. Є декілька редакцій слов'янської «Кормчої книги». В основу нашої слов'янської «Кормчої» покладено номоканон Фотія. Сюди увійшли також тлумачення Арестіна на канони. У «деяких давньоруських редакціях «Кормчої» ми знаходимо статті чисто руського соборів) і такі статті, як «Правило церковне» Київського митрополита Іоана (XI ст.), і так зване запитання «КирІкове» (Хііст.) - відповіді одержані Новгородським монахом Кіриком.
У архіпастирів Руської Церкви часто виникали різні запитання головним чином стосовно обрядового боку, що цікавило наших благочестивих предків. ЦІ статті складають відомий Історичний інтерес.
Синтагма Матфія Властиря
Грецький ієромонах Матвій Властар (XIV ст.) склав алфавітну синтагму, тобто зведення канонів у алфавітному порядку за предметами, доповнив її подальшими достеменними поясненнями.
Пандаліон або грецька «Кормча»
Слово «пандаліон» - «кермо, правило» - відповідає нашій «Кормчій книзі».
Ця грецька, книжка з такою назвою з'явилась значно пізніше слов'янської «Кормчої».
Книга «Пандаліон» була складена    1800 р. вченими монахами-греками з
благословення Константинопольського Патріарха. До неї увійшли канонічні правила з деякими доповнюючими матеріалами.
Книга правил
У XIX ст. в нас почали друквати «Книгу правил». Від «Кормчої» вона відрізняється тим, що в ній крім самих канонічних правил, немає доповнюючих статей, як, наприклад, у першій частині номоканона Фотія; немає і тлумачень та статей чисто руського походження, а міститься тільки обов'язковий загальноцерковний канонічний матеріал.
Про номоканон, який друкується в Требнику
В нашому великому Требнику друкується також збірник правил, який стосується головним чином, до епітимІй. Цей збірник був складений у монастирі на Афон! в XV ст. Він також названий «Номоканон». Номоканон, який друкується в Требнику, істотно відрізняється від номоканону Іоана Схоластика і від номоканону Фотія. Навіть сама назва «номоканон» до цього збірника не зовсім підходить. Уперше цей номоканон, включений у требник 1639 році в Московському виданні. У Требнику останнього видання (Москва 1956 р.) він не надрукований.
Тлумачі канонів
Зонара Іоан (ХІ-ХП ст.ст.) - візантійський сановник, вчений, пізніше монах. Досить солідний і авторитетний тлумач канонів. У тлумаченнях Зонари Константинопольські собори 861 і 879 років віднесені до числа Вселенських.
Аристин Олексій (XII ст.) - диякон і номофілакс Константинопольської Церкви. Тлумачення його відрізняється коротким, стислим викладенням. Часто замість пояснення він дає простий переказ правил.
(Номофілакс   - повинен був слідкувати за виконанням законів).
Вальсамон Федір - спочатку диякон і номофілакс Константинопольської Церкви. Пізніше стає патріархом АнтіохІйської Церкви. Дає докладне пояснення канонічним правил. В основу його праці лягли тлумачення Зонари, але Вальмон їх значно доповнив.
Визначаючи авторитет перерахованих тлумачів, потрібно все ж таки пам'ятати, що Зонару, Аристша й Вальсамонз відділяє від часу складання канонічних правил великий проміжок (більше як півтисячоліття). При читанні в деяких випадках стараються відродити минуле, в якому складалися правила, вони ж самі йдуть навпомацки.
ЦЕРКОВНІ ЗВИЧАЇ.
У церковній практиці доводиться рахуватися не тільки з записаними церковними канонами, але Й звичаями неписаними. На важливість «неписаних звичаїв» вказує св.Василій Великий. Він говорить, щоб ті, хто надіється на ім'я Господа нашого Ісуса Христа, осінялись знаком хреста. Хто навчає цьому письмово? На схід повертатись під час молитви - яке письмо нас навчило? Слова заклику при переломленні хлібів Євхаристії та чаші благословення - хто зі святих отців, залишив нам написаним? Усе це, - за словами св. Василія Великого, - вкорінилося у церквах довговіковими звичаями» (91 і 92 пр.)
У церковній практиці багато неписаних звичаїв сильно вкорінились і немов би знайшли силу права. У підручниках «Практичного керівництва» ми зустрічаємось

з особливим терміном для позначення такого правила, яке має за основу звичаї: «звичайне церковне правило». Написані церковні звичаї лягли в основу і самих канонів. Так, наприклад, ми знаємо що правила апостольські спочатку зберігалися на практиці церковній, як написані церковні звичаї і лише невдовзі, через сотні літ після апостолів, вони були викладені письмово. Те ж саме стосується у більшій частині й інших канонічних правил- І все ж, посилаючись на звичайне церковне правило треба пам'ятати:
)) найважливіше з «незаписаного» пізніше так чи інакше все було записане І, таким чином, тепер в основному вже є записаним;
2) не кожний звичай, що вкорінився в'тій чи іншій місцевості знаходить у Церкві силу права, а тільки ті звичаї, що мають важливе значення, широке розповсюдження, що виправдовуються практикою минулих століть, котрі не заперечують правилам Церкви та згідні з духом Церкви.
Про це потрібно завжди пам'ятати. Звичаї, що не відповідають вищезгаданим умовам, не можна піднімати до закону і посилатися на них, як на «звичайне правило» або як на такі, що склались освяченою на практиці традицією.
У царській Росії, наприклад, церковна ієрархія була позбавлена першоєпископського керівництва. ! хоча скандальний устрій був у Росії біля 200 років, ми не дивимось на нього, як на такий, що мав би для нас важливе значення, силу «звичайного правила». Подібно до цього не потрібно посилатися на «традицію.> у визначенні звичаїв нецерковних, недостойних і нерозумних, хоч би ці звичаї і знайшли вже деяку давність у нашій практиці. Це належить до звичаїв, які прийшли до нас із Заходу і вкорінилися тут внаслідок недостойної уваги щодо вже існуючої церковної традиції, а також і до інших невдалих звичаїв, які виникли просто в результаті чиїхось примх. На таких звичаях і на такій традиції базуватися не потрібно; від них необхідно нашу практику звільнити. .
В існуючій нашій   практиці звичаї можна поділити на три категорії:
1) Звичаї загальноцерковні: вони засвідчені всією  Церквою, записані в
Богослужбових книгах і правилах церковних. На ці звичаї спирається майже вся
наша Богослужбова й канонічна практика. Цих звичаїв потрібно триматися;
2) Звичаї добрі: звичаї хоч і не загальноцерковні й не записані у церковних
книгах, але все ж не протирічать духу Церкви - .
Наприклад: звичай накладати хрестик при хрещенні; звичай відзначати день ангела та ін. Таких звичаїв не потрібно заперечувати.
3)
Звичаї, що протирічать церковним встановленням і духу Церкви, які
прокрадалися в нашу практику внаслідок зневажливого ставлення до голосу Церкв'й '
або просто з неуважності.
Наприклад, безграмотні вставки в Богослужбові чинопослідування, перетворюючи літургії оголошених у Богослужіння, нагадує панахиду й ін. На такі звичаї треба дивитись, як на щось чуже, нецерковне.
Питання Богослужбової практики. Здійснення Богослужіння за уставним чином.
Священику при здійсненні Богослужінь потрібно бути уважним до Богослужбового Уставу. Потрібно пам'ятати, що в уставному Богослужінні виявляється живий зв'язок теперішньої Церкви з її минулим. Богослужбовий чин, створений нашими великими духвоними предками - святителями й подвижниками, людьми мудрими в питаннях духовного життя, є нашим духовним скарбом. Дорожити цим скарбом - прямий обов'язок вірних дітей Церкви. Цей обов'язок походить з
визнання кафолічності Церкви.
У всіх питаннях церковного життя православний християнин повинен ставити на перше місце на свої особисті погляди й міркування, а старатися зрозуміти за галько церковну (кафолічну) точку зору. Теж саме слід сказати І про відношення пастиря до Богослужіння. Коли б пастирі Церкви при відправі Богослужінь стали керуватися своїми власними поглядами і перестали б звертати увагу на церковний Устав і традиції, що вони проявили б цим неповагу до Церкви. Адже ж саме Церква є нашим учителем у всіх релігійних питаннях, а також і в питаннях здійснення Богослужіння.
Типікон і Богослужбові книги повинні бути добре відомі священику. Щопрвда наш нинішній Типікон - це Устав монашеський. У парафіяльних храмах важко дотриматись усіх приписів цього уставу. І все ж потрібно бути дуже уважним до нього, пройматися його духом, а не покладатися на свої власні погляди І на бажання людей, позбавлених церковного кругозору. Постійне вивчення церковного Уставу та його історії породжують інтерес до цього предмету, повагу й любов до цього скарбу нашої Церкви. При неуважному відношенні до Типікону й Богослужбових книг часто пропускають у Богослужінні найважливіше і повчальне.
Помісні собори
Помісних соборів було дуже багато. Перший помісний собор, після якого збереглись канони - це ЕльвІрський собор (306 p.), який залишив 81 канон. Найголовнішим є 33-тє правило, яке говорить про целібат духовних осіб.
Трульський собор (692 р.) затвердив правила 8-ми помісних соборів.
З послання східних патріархів 1848 р. ми бачимо, що собор, який відбувся в храмі св.Софії був названий греками 8-м Вселенським.
. І. Анкірськийсобор(314р.) - провінція ГалатІя, що у Малій Азії. Було присутню 18 отців, головував єп. Віталій Антіонійський. Був скликаний цей собор після жорстоких гонінь при імператорі МаксиміліанІ. Багато християн зреклися віри й собор був змушений прийняти якесь рішення щодо їх прийняття. Було прийнято 25 правил. Десяте правило цього собору дозволяло шлюб дияконом після рукопокладення, хоч воно й суперечило 26-му апост.правилу.
Правила Анкірського собору зустрічаємо в збірниках канонів IV ст.
2.
Неокесарійський собор (315 р.) у Малій Азії,   Головував єп.Віталій
Антіохійський. Залишив усього 15 правил, які стосувались до моральної дисципліни
серед духовенства, а також шлюбу й цнотливості. Останнє правило цього собору
відмінив Трульський собор.
3.
Гангрськнй собор (362 р.) у Малій Азії, у митрополії ПафлогІнській.
Цей собор було скликано проти Євстзфія, єпископа Севастійського (Вірменія) та його прибічників, які неправильно вчили щодо шлюбу. Вони говорили, що подружнє життя не є приємним'Богові й тому багато з них розривали свої шлюби, покидаючи жінок, перестали ходити до церкви, а збирались лише для молитов у приватні доми. Свій одяг змінили на монаший, жінки стригли волосся й носили чоловічий одяг. Постились у неділю, а інші пости, що встановила Церква не дотримували. Ненавиділи всіх одружених, а особливо кліриків. Від одружених кліриків не приймали Євхаристії. Проти цього собор і спрямовував свої правила, яких було 21 (за нашою «Книгою правил»).
4.
Антіохійський собор (341 p.). Скликаний з причини освячення храму, що
заклав імператор Констянтин, а збудував його син Констанція. Булі присутні майже
100 єпископів. Залишили 25 правил, щодо церковного управління. Правила цього

собору нагадують апостольські.
5. Лаодикійський собор (кін. IV ст.) у Малій Азії. Час, коли він відбувся точно
не встановлен и й (незадовго до ІІ-го Всел. собору). Усіх правил 60. Вони стосуються
переважно до Богослужбових порядків, зокрема Богослужбового чину. Також є
правила щодо дисципліни кліру, сімейного життя мирян, проти неправильних
вчень і помилок того часу.
6. Сардикийський собор (344 p.), провінція ІлкІрія (теперішня Болгарія). Був
скликаний з наполягання імп. Констанція. Головував єпископ Кордубськнй Осія.
На соборі були присутні західні й східні єпископи. Мета була щодо визнання віри
та по справі Афанзсія Великого. Потрібно було покласти кінець суперечкам між
православним заходом І сильною партією аріан на сході. Аріани, коли довідатись,
що має прибути на собор св.Афанасій, то ще до відкриття собору покинули місто,
зібрали свій собор, осудивши папу Юлія та св. Афапасія. Решта свв. отців собору
відкрили його в Сардикії й на ньому урочисто визнали Нікейським Символ віри та
виправдали св.Афанасія і його прихильників. Крім того, вони склади 20 правил
щодо церковного управління. Зокрема, на цьому соборі передбачено можливість
апеляції на рішення про позбавлення сану.
7.
Карфагенський собор (4!9 р.) у Північній Африці. З часів Кіпріана, єп.
Карфагену (сер. ПІ ст).
До 1-ї половини V-ro ст. Там збиралось дуже багато помісних соборів. На соборі 419 року були затверджені правила минулих соборів й укладено нові. Саме тут з'явився збірник правил Карфагенської Церкви у повному вигляді. Більшість соборів, починаючи з339 p., проходили під головуванням єпископа Карфагену Аврелія.
Усіх правил 14? і всі вони вміщені в нашій «Книзі правил». Ці правила головним чином стосуються церковної дисципліни.
8.
Дворазовий собор названий так за двома версіями:
1) тому що ділився на два відділи: про Ігнатія й іконоборців;
2) тому що засідання його було перерване збройним буйством інакодумців і
повинен був зібратись іншого разу.
Собор проти папи Миколая І. Патріарх Фотій оприлюднив окружне послання, де були вказані наступні латинські ухили від церковних правил і Символу: !) піст у суботу;
2) вживання в їжу сиру і яєць протягом першой седмиці св.Чотиридесятниці;
3) відвірнення від священиків, що жили в шлюбі;
4) відкидання миропомазання, звершуваного священиком;
5) добавлено до Символу віри Filioquo (що Святий Дух походить і від Сина,
що протирічить Св.Письму).
Чини церковних молебнів, освячень та благословінь
Крім Богослужб щоденного кола, св. Церква має серед святих такі чини чи відправи, що відправляються з різних нагод, для духовного добра вірних у різних місцях, з різною метою та у різний час. Такі чини називаються особистим Богослужінням. Одні з них мають назву молебнів, бо в них молимо Бога за різних осіб та потреби; інші називаються благословеннями й освяченнями, бо ними окремі особи, місця чи предмети призначаються на службу Богові, для Богослужбових цілей або для побожних потреб у житті.
До церковних молебнів належать: чин поховання (похорон), парастас, панахида, акафісти, паракліси та різноманітні молебні до Ісуса Христа, Пречистої Діви Марії і святих угодників Божих.
Чин поховання відправляється над покійником, що його хоронять на вічний спочинок. Ця відправа починається при домовині померлого в його хаті чи похоронному будинку; потім продовжується в церкві, куди проводжають покійника, а закінчується на цвинтарі, де домовину з покійником ховають у могилу.
Похоронні піснеспіви, молитвослІв'я й сам обряд виражають віру в потойбічне життя, надією на Боже милосердя для померлих та є пересторогою св.Церкви для ще живих, щоб уміли побожно й свято, без прив'язаності до тимчасового земного щастя використовувати своє життя, доки смерть не прийшла по них. Похоронні піснеспіви й молитви мають глибокий зміст, а створили їх у давнину визначні церковні діячі, а зокрема loan Дамаскін (VHI ст.)
Обряд чину поховання також має своє глибоке значення. Домовину покійника обставляють свічками на знак того, що християнин повинен ще за життя світити прикладом добрих діл й горіти любов'ю до Бога та ближнього. Свічки також символізують скороминучІстьлюдського життя. Св.Іоан Златоуст пояснює значення свічок, які використовуються при похороні, як вияв гарячої віри, надії і любові в молитві за померлого.
Обряд кадінення домовини означає молитви св.Церкви, щоб Бог очистив покійного від його провин, скоротив їх поза гробом та причислив його до лику святих у небі.
Поховання померлого відноситься до давніх традиційних церковних Богослужінь. За свідченням св:Діонісія Олександрійського, в давнину християни закривали померлим очі, обливали їх тіло, одягали у святковий одяг і урочисто відпроваджували на місце вічного спочинку. Ті давні звичаї збереглися до наших часів. Церква велить обливати тіло померлого, щоб він після свого воскресіння став достойно перед Богом. Такий звичай ми знаходимо І в книзі Дій святих апостолів (Дії 9:20-21). Тіло ченця обтирається губкою, змоченою в теплій воді, а тіло священика після омивання помазується єлеєм. Тіло мирянина, як і ченця чи священика повинно бути одягнене а нону одежу - символ обнови після воскресіння. Ченця вбирають у мантію, а священика у повні священичі одежі, єпископа - в архієрейські, а диякона - в дияконські. Лиця духовних осіб під час похорону закриваються покрівцем на знак того, що вони ціле життя мали обов'язок служити зверненям до Бога. Архієреєві та Ієреєві дають у руки хрест і Євангелію, диякону -кадило. На чоло померлих кладуть вінчик із зображенням Спасителя, Божої Матері та Іоана Предтечі на знак того, що померлий за життя долав диявола і пристрасті з поміччю Божої благодаті та молитвами до Пресв.Богородиці й святих.
Перед покладанням тіла в домовину і тіло померлого, й саму домовину окроплюють, свяченою водою. Над тілом померлого архієрея та ієрея читається Євангеліє, а над тілом ченців та звичайних мирян - Псалтир. При виносі тіла мирянина співається трисвяте, а при виносі тіла духовної особи (священика чи архієрея) співаються ірмоси покаянного канону «Помічник і Покровитель...»..при виносі ченця співаються стихірі «Яка життєва насолода...*
Чин похорону поділяється на 5 видів:
1. похорон мирян;
2. похорон священиків;
3. похорон ченців;
4. похорон дітей;
5. похорон у Пасхальну седмицю.

Взагалі похорони повинні відправлятися перед полуднем, коли настає час Божественної літургії, але дозволено ховати померлих і по полудні, проте не після заходу сонця.
Обряд останнього цілування - це прощання з померлим. Родина померлого та всі присутні на похороні обходять домовину покійого та цілують с в. Євангеліє, що лежить на тетраподі і св.Хрест, який священик тримає біля домовини. Останнє цілування - це останнє прощення з померлим, але з християнською надією на майбутню зустріч з ним у Небесному Царстві.
Чин поховання завершується на кладовищі опусканням домовини до могили. Священик виконує обряд запечатаний гробу зі словами : «Печатається гріб цей...», висипає на домовину навхрест трохи землі, кажучи: «Господня земля і всг, що наповнює й ...», після цього виливає решту св.води, висипає попіл з кадила, промовляючи: «Земля і порох, і попіл ти, людино, і знову в землю повертаєстья за Божим велінням, а вірні співають: «Земле, земле, розету пися...» і «Вічна пам'ять».
Приготування й зберігання запасних Дарів
У кожній церкві повинні постійно знаходитися запасні Дари для причастя хворих. Зберігати їх потрібно у вівтарі зі страхом та пошаною. Запасні Дари переважно готуються на літургії у Великий Четвер на Страсній седмиці Великого посту, так як у цей день згадується встановлення Спасителем тайни Євхаристії. Але зважаючи н; потреби й обставини запасні Дари можуть бути приготовлені і в інший час (тільки на повній літургії Іоана Златоуста чи Василія Великого).
Приготування здійснюється таким чином:
На проскомидії готується два Агнця (один з них для запасних Дарів, який також освячується під час літургії. Під час причастя священиків запасний Агнець наповнюється Кров'ю. Після літургії на розкритому антимінсі Агнець розрізається на блюді на частинки, які підсушуються. Коли потрібно малу кількість запасних Дарів, тоді другий Агнець не заготовляється, а береться одна з частин Агнця (звичайно береться одна з частин Агнця (звичайно та шо призначена для причастя мирян «NI» або «КА») розділяється на частинки, і кожна частинка напоюється лжицею або копієм, тільки обержно зі страхом, і підсумуються. За вказівкою «Повчальних відомостей» для підсушки на престолі кладеться гаряча цеглина (на практиці цеглину кладуть не на самий престіл, а на спеціальний столик, що ставиться біля престолу), на ту цеглину ставиться блюдо з частинками. Замість цегли використовуються електроплитки, але тоді потрібно слідкувати, щоб частинки не підгоріли.
Священний обов'язок пастиря - оберігати і уважати Богослужбовий Устав і його дисципліну
Для наших предків, освічених світлом християнської науки. Устав був обвіяний святістю, який виражався у великій повазі до нього. Зміст його святий І тому «неминучі тягарі праці денної», які склалися під час виконання монастирського Уставу в умовах парафіяльного життя. Але устав все залишається незмінним у своєму об'ємі. І нині з плином часу стало зменшуватись джерело , з якого віруючі черпали для несення подвигу - релегійного піднесення, був видуманий особливий літургічний
прийом, відомий під назвою «Багатоголосся». Це була смілива спроба наблизитись до виконання Уставу в умовах парафіяльного життя. Але зміст Уставу був як і раніше незмінним. Висока мета Уставу приваблювала до себе тих, хто здійснював Богослужіння й молящих.
В кінці XVI[ ст. «Багатоголосся» було заборонено. Виник новий спосіб наближення Уставу до практики, яка істотно відрізнялась від «багатоголосся». Коли в останньому вся увага була направлена на те, щоб зберегти незмінним зміст Уставу в частині Його вимог, то тепер стало практикуватись «скорочення». Скорочувався вимагаючий об'єм Уставу. Правда, все це відбуваюсь не одразу. Традиція колишнього відношення до Уставу зберегла свою силу. Але поступово зникла повага до Уставу. З Уставом стали поводитись «по-свояцьки» і кожний член кліру, незалежно від степеня якого він досяг, вважає, Ідо «він сам собі Устав». Висока мета Уставу стала забуватися. Скорочення Уставу часто робиться «на ходу», без ніякого пояснення, наскільки вони можливі й допустимі з Богослужбової точки зору. Устав не відмінений Церквою, але обов'язкового ставлення до нього не відчувається.
Можуть сказати, що скорочення висловлюється не стільки неповагою до Уставу, скільки необхідністю пристосувати монастирський Устав до умов парафіяльного життя. Але все таки, ознайомлення з сучасною Богослужбовою практикою, призводить до Інших висновків.Візьмемо декілька прикладів.
1,
Літургіка Православної церкви відповідно до нашої догматичної вірою про
зв'язок між торжествуючою (небесною) і воюючою (земною) Церквами дає особливе
значення. І тому, щоб думка віруючих була постійно направлена на зміцнення
цього зв'язку в релегійній свідомості, в змісті Богослужіння постійно згадується
цей обов'язок як вірний шлях до спасіння. Для засвоєння цієї думки віруючими
Церква скеровує через єктенію «Спаси, Боже, людей Твоїх...» (на ранній всенічної
відправи). За своїм змістом вона відображає євхологічні розкриття догмата про
зв'язки між Церквами. Каталог святих переважно опускається, текст молитов
скорочується іноді настільки, що залишаються тільки початкові та кінцеві фрази.
2.
Дещо подібне ми спостерігаємо в іншому прикладі. Поділ Воскресіння
Христового з мертвих є основою нашої віри.» Якщо Христос не воскрес - даремна
віра наша» (1 Кор. 15Ж14). Ця думка є темою недільної всенічної відправи, яку
автор цього чину широко розкриває^    Він скріплює її и читанні Євангелія, у
молитвослів'ях.
Устав надає велике значення так званій «ранішній стихірі». Автор чину не дозволяє пропускати її і коли звичайне місце стихири (на «Слава» - хвалїтніх псалмів) говориться про зайняте Іншою, і визнає куди повинна бути перенесена стихира.
На практиці стихира переважно опускається, а з цього й сприйняття теми всенічного прибіднюється -
Тому наше завдання полягає не в тому, щоб скоротити Устав, а в тому, щоб наближатися до нього, приймаючи посильну участь у молитовному подвигу.
Молитва священика
Молитва - це великий подвиг. Здійснювати Богослужіння, розмовляти з Самим Господом Богом, якому й ангели служать зі страхом і трепетом, потрібно з великим благоговінням і ширим серцем. Служіння здійснюється нелюдям, а Богу, Господові необхідно завжди працювати зі страхом Божим (ПС.2:11). Всі думки священика при здійсненні Богослужіння повинні бути направлені до владики І Господа, перед Яким він стоїть, якому служить і образ якого в собі носить. Молитви священнослужителі повинні прочитувати «зі всякою увагою», благоговінням, нічого

не опускаючи і нічого не добавляючи, читаючи по книжді, щоб не було перекручень-(«Повчзльні Відомості» при Служебнику). Православному християнину потрібний пастир-молитвеник. Правдивість молитви пастиря завжди сприймається духовно-моральними молящими.
Коли пастир молиться за живих і мертвих, серце його повинно бути цілковито віддане молитві, правдиво й гаряче бажати добра тим, за кого він підносить молитви. Чим більше людей просять через пастиря в Господа добра й чим вищі ці добродійства тим сильніше бореться з ним ворог спасіння. Ці протидії виявляються у збентеженні й безсиллі серця, у «кам'яному невідчутті», смуток пастиря повинен боротися з такими випробуваннями терпеливим перебуванням у молитві, силою Божою поборювати безтілесного ворога.
Рух священика
Усі рухи священика на Богослужінні та й і у житті повинні бути поважними, хода вільною, невимушеною, не поспішаючи.
Здійснювати кадіння потрібно плавно, без перекидань, не поспішаючи й не затягуючи. При відомих молитовних звертаннях священнослужитель повинен уважно накладати хресне знамено, поклони поясні і земні, виконувати точно за Уставом.
Поведінка пастиря у вівтарі
Велику увагу повинні звертати пастирі на свою поведінку у вівтарі. У вівтар не потрібно допускати осіб неосвячених. Прибирання вівтаря потрібно доручати диякону або псаломщику. Сидіти у вівтарі (згідно з канононічними правилами) можуть лише єпископи і пресвітери, та й то лише під час читання (паремій, апостола). НІ в якому випадку не дозволяються ніякі розмови та ходіння вівтарем, а тим більше лишні не передбачені Уставом виходи чи входи у вівтар, Не потрібно допускати якогось «відпочинку», - підчас якого знову бувають лишні розмови, -наприклад, після Причастя. Відразу після причастя потрібно відкривати Царські ворта й виносити Св.Дари для причастя вірних.
Єдиними словами у вівтарі повинні бути слова Св.Письма- й церкоиноБогослужбозих книг. Зберігати це - наш священний обов'язок, це наш ідеал Богослужбової дисципліни. І не потрібно виправдовувати розмови у вівтарі тим, що ніхто не бачить, що робиться за Іконостасом - бачить Бог, чує наша совість. Старші повинні всіх тих, що знаходяться у вівтарі закликати до благоговіння й доброго порядку.
Настанови священика
Пастир повинен сам знати наші стародавні Богослужбові традиції, не
порушувати їх і нагадувати про них віруючим. Потрібно завжди наставляти парафіян, що вони вели себе в храмі доброчинно. Не допускати «базару» біля свічного прилавку під час служби.Священик повинен пояснювати, в які моменти служб всякі ходження по храму ні в якому випадку не дозволяються (вечірній вхід з кадилом, шестипсалміє, лолієлей, акафіст, спів «Чеснішу...», Велике славослів'я, Великий Вхід, Вірую, євхаристійний канон. Отче наш...).
Не потрібно допускати безпорядків (давки, колотнечі) під час урочистих Боголужінь, при загальних цілуваннях святинь, помазаннях єлеєм, при хресних ходах і т.п.
Священик повинен пояснювати також вірним, як потрібно вести себе до, під час і після Св.Причастя. Не можна також не відзначити тут, що «Правило до Се,Причастя» чомь читається причасником тільки в деяких випадках у Великому пості, і то рідко, а воно повинне прочитуватись для них частіше.
Яке значення для священика має добре здійсненне Богослужіння?
Добре здійснене Богослужіння високо ставить пастиря в очах віруючих і приносить йому любов з їх боку.
«Парафіяни простять пастирю можливо якусь сухість чи суворість ... простять йому слабість, але ніколи православна людина не простить священику невірства й недоброчинності, неуважності, зовнішньо-формального виконання своїх пастирських обов'язків» (Патр.Олексій, 1956р.)
Ставлення священика до Богослужіння
Істинність Богослужіння, його краса не з зовнішньої, а із внутрішнього, духовного боку залежить перш за все від самих священнослужителів. Простота й суворість Богослужіння - найкращі його прикраси, допомагають повному його осмисленню. Нехай усе буде просто, але з теплим почуттям та доброчинністю. Тому священнослужителі повинні турбуватись про те, щоб Богослужіння здійснювалось строго по Уставу. Пастирю потрібно день і ніч навчатися в Уставі: займатись читанням, наставлениям. "... Вникай у себе самого та в навчання, займайся ним постійно" (І Тим. 4:13, 16) і свято виконуй його постанови.
Скорочення в Богослужінні недопустимі: краса православної служби у повному об'ємі розкривається тільки при дотриманні раніше св.отцями встановленої архітектоніки, яка наповнена глибоким духовним змістом . Не можна робити самочинно зміни в словах молитов, в ектаеніях і виголосах. Не потрібно вводити в обіход не церковні піснеспіви, хоч би й не у Богослужбовий час. Хто думає ними «збагатити» або «прикрасити» церковне життя, той не зрозумів ще справедливого, невичерпного багатства наших церковних піснеспівів, які складені непсревершеними церковними піснетворцями як Іоан Дамаскін, св.Андрій Крітський І багато інших.
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